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Corp si imagine

. Nicolae Turcan

recAnd prin demitizari succesive, simpto-

matice pentru gandirea postmodernd,

omul de astdzi gdndeste corporalitatea
prin anularea dualismului traditional dintre trup
si suflet, dualism ce s-ar putea legitima de la
Platon sau de la Descartes. Intr-o lume in care
principiile metafizice sunt recuzate, corpul
uman dobandeste tacit statutul pe care-l avea
altadatd sufletul, devenind un fel de principiu
vizibil. Acest fapt devine important pentru civi-
lizatia postmodernd, care foloseste imaginea cor-
pului in scop economic, prezentdnd ostentativ
trupul uman aldturi de o marfd pentru a o inno-
bila astfel si a o face dezirabild. Avem de-a face
cu un mod manifest al corpului uman In discur-
surile si practicile ultimelor decenii, cu o desco-
perire ostentativd a lui, cu o transformare a tru-
pului uman in purd corporalitate si, totodatd, in
imagine.

Odati cu avansul tehnicilor informatice si cu
omniprezenta internetului, trupul uman nu doar
cd devine imagine, dar el este ocultat de imagi-
ne, dispdrdnd Inapoia imaginii. Lumea comuni-
cérii prin informatizare - pe care Jean
Baudrillard o numeste hiperrealitate!, depose-
dand-o de orice substantialitate si profunzime
ontologicd si populand-o doar cu simulacre -
poate vorbi despre trup ca despre o disimulare
din ce in ce mai accentuatd, ajungind pand la
disparitie. Oamenii acestei hiperrealitati, aflati
inapoia terminalelor unei uriase retele informati-
ce, comunicd unii cu altii mai rapid decat nicio-
datd si nu simt nevoia unei intalniri fatd citre
fatd (i.e. trup citre trup). Intre ei se deschide o
distantd amorald, populatd cu fantasme ndscute
de o atitudine din care responsabilitatea lipseste
cu desavarsire. Platon lansa intr-unul din mituri-
le sale ideea cd dacd un om drept ar putea deve-
ni invizibil atunci s-ar deda la cele mai nedrepte
fapte, dreptatea fiind reald numai in masura in
care e impusd din afard, de citre legi. Acum
aceastd idee devine practic operantd: pe internet,
la addpostul unui nick name si al unei persona-
litati inventate, se poate profera orice fatd de
oricine intr-o indiferentd obscenitate, fiindci
dacd acest oricine se sustrage jignit, mai rdméan
in joc un numdr practic indefinit de alti interlo-
cutori cel putin la fel de amorali. In aceasta

perspectivd ,acest corp, corpul nostru, a devenit
superfluu in intinderea lui, in multiplicitatea si
complexitatea organelor sale, a tesuturilor si
functiilor sale, deoarece totul se concentreazd
astdzi in creier si In formula geneticd, ce rezu-
ma prin ele insele definitia operationald a fiin-
tei” 2

In cazul disimulirii/disparitiei corpului, ima-
ginea devine eficace ca proiectie mentald, ca
imaginar, constituind fard echivoc tocmai corpul
erogen al psihanalizei, corpul placerii. Fanteziile
capidtd formd, imaginatia se exerseazd exasperan-
td si devoratoare. Avem nevoie de celalalt doar
pentru interactivitatea lui care stimuleazd ca un
excitant imaginatia, producand fragmente obse-
sionale ca intr-un tablou suprarealist. Corpul
placerii este de fapt auto-corporalizare prin gan-
dire sau ,a deveni trupesc pand si in ganduri”
cum afirma unul dintre Parintii filocalici. In
acest caz ,obscenitatea si transparenta progre-
seazd ineluctabil, tocmai pentru c& ele nu mai
sunt de ordinul dorintei, ci de ordinul freneziei
imaginii. Solicitarea si voracitatea, in materie de
imagini, cresc fard masurd. Ele au devenit verita-
bilul nostru obiect sexual (s. a.), obiectul dorin-
tei noastre.”3 Imaginatia se demonizeazd, dar
acest caracter demonic nu mai e sesizabil, fiind-
cd situarea Intr-un nietzscheean ,dincolo de bine
si de rdu” a devenit dominantd odatd cu procla-
marea mortii lui Dumnezeu. Aceste raporturi
dintre corporalitate si imagine dovedesc c& esen-
ta corporalitdtii nu std in substantialitatea sa, ci
in forta cu care convinge gindirea de importan-
ta sa.

Asceza crestind sustine atdt un dualism onto-
logic trup/suflet, cat si unul existent;ia14, cresti-
nismul fiind religia Intrupadrii si a invierii trupu-
lui. ,La omul cdzut - noteazd Olivier Clément -
trupul, deodatd impardtesc si muritor, exprima
si totodatd mascheazd persoana. In felul acesta,
intre persoand si trupul sdu este o relatie de
identitate si diferentd echivocd pand la tragic.”s
Conceptul de persoand subintinde intreaga fiintd
umand si lecturat in apoftegmele vechilor asceti
el di seama despre conlocuirea sufletului cu tru-
pul aflate, in ciuda unirii lor, in veritabile rapor-
turi de forts. In functie de dominatia unuia sau
a celuilalt, omul intreg, persoana, isi pierde sau

isi castigd autonomia si libertatea. Folosirea
mintii In conformitate cu lumina revelatiei este
calea regald ce refuzi cu insistentd, in ciuda
infrangerilor survenite, gindurile si imaginile
ytrupesti”, pornite din ,voia trupului”. Notiunea
asceticd de ,inima” este adevdrata origine a sim-
tirii si gandirii omului. Gesturile o impregneaza
cu o corporalitate care poate merge de la porno-
grafie la ritual si care mai tirziu, in lucrarea
mintii, vor determina nu atit logica gandirii, ci
sensul ei, adicd inspiratia punctuald si plind de
fortd care o precede si de la care se revendica
directia oricirui demers rational. In acest fel
gandirea tine de corporalitate si necesitatea asce-
zei se impune nu pentru mentinerea sanatatii
fizice, cat pentru libertatea mintii (metanoia -
termenul grecesc pentru ,pocdintd” - insemnind
de fapt ,schimbarea mintii”).

Din acest punct de vedere putem sesiza ci
atdt manifestarea corpului ca imagine, cat si dis-
imularea/disparitia lui in imagine (in sensul
larg, explicat mai sus, al acestui termen) ascund
acelasi raport cu o corporalitate a inimii.
Reductia imaginard a trupului uman confirma
ceea ce traditia ascetici si misticd a Bisericii stia
de mult: corporalitatea este in primul rdnd o
form& de dependentd interioard, pe care doar
ydecorporalizarea”, adicd asumarea asceticd a
trupului ca trup destinat invierii, o poate transfi-
gura.

Note:

1 Datoritd mijloacelor telematice Baudrillard
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3 Ibidem, p. 26.

4 Cf. Olivier Clément, Trupul mortii si al sla-
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